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哲学研究与探索

早期希腊文明思想的萌发

姚介厚

【提　要】文明思想史是有待开拓的跨学科研究领域 , 有现实的借鉴意义。早期希腊文

明思想的代表是 : 赫西俄德的素朴文明演变观、智者普罗泰戈拉的社会进化与城邦文明思

想和希罗多德的人文主义史学中的文明思想。
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　　历史上每种文明都会伴随产生反思文明自

身的思想 , 文明思想本身就是一个时代精神文

明的组成部分 , 会对当代或未来的文明进程发

生历史影响。它指谓双重含义。一种是指对人

类文明总体演进的系统研究。这种文明理论是

从近代西方启蒙运动以来才有的 , 如霍布斯、

洛克、卢梭研究人类从“自然状态”到文明社

会与国家状态的转变 , 现代汤因比、布罗代尔

对文明总体的历史与理论研究 , 以及亨廷顿的

文明冲突论。另一种是指思想家对自身所处阶

段性文明及其前景的反思 , 那是自西方文明发

生不久至今一直都有的 , 历史上为数众多。上

述两种情况都不一定冠以“文明思想”或“文

明理论”之名 , 它们往往内含于思想家的历史

学、哲学、历史哲学、政治哲学、文化哲学乃

至文化人类学等思想之中 , 我们可将它们剥显

出来 , 并以唯物史观为指导的“文明观”来剖

析。文明思想史是有待开拓的跨学科研究领域 ,

有现实的借鉴意义。下文仅择要选论早期希腊

城邦文明产生、兴盛之时 , 就有开启西方古代

文明思想的三位先驱 , 即赫西俄德、普罗泰戈

拉和希罗多德。

一、赫西俄德的素朴文明演变观

赫西俄德 ( Hesiod) 是早期希腊具有对文

明演变的历史意识并素朴反思所处文明时代之

矛盾进程的第一人。他应是生活于公元前 8 世

纪 , 爱琴文明已从历史曲折的荷马时代 , 进入

兴建城邦、氏族贵族掌权的古朴时代。①他出生

于中希腊波俄提亚的一个拥有少量家务奴隶的

农民之家 , 边务农、边创作 , 成了有名的诗人 ,

曾渡海远赴欧波亚、卡尔克斯在竞技会上吟唱

颂歌获奖。他写有不少作品 , 完整流传并闻名

于后世的是两部长诗《神谱》与《工作与时

日》。《工作与时日》这部长诗虽然仍有神权支

配人类文明进程的色彩 , 但已主要是对凡世远

古以来希腊文明演变的一种开创性探察 , 并对

古朴时代希腊早期文明 (包括所产生的经济、

政治与伦理文化矛盾) 的素朴反思 , 就是说 ,

开创了希腊人反省自身文明的历史意识。赫西
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① 希罗多德在《历史》第 2卷第 53段只是原则上说赫西俄德

与荷马的时代比之他的时代 (公元前 5 世纪) 不会早过四

百年 , 但不能据此认为赫西俄德与荷马都处在公元前 9 世

纪的黑暗时代。有的学者认为赫西俄德处于只比毕泰戈拉

早一代、不早于公元前 7 世纪 , 此说也不确 , 因公元前 6

世纪已开始进入希腊古典文明时代。从赫西俄德在《工作

与时日》中描述的当时铁器在生产中已广泛运用、城邦普

遍兴起、航海贸易发展、掌权的氏族贵族强横霸势、贵族

和平民的矛盾显露等情况看 , 赫西俄德当生活于公元前 8

世纪的古朴时代。参阅赫西俄德 :《工作与时日》, 张竹明、

蒋平译 , 商务印书馆 1997年版 ,“译者序”。
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俄德是希腊有自觉的文明思想之第一人。

《工作与时日》在古希腊首创讽喻诗形式 ,

是赫西俄德对和他挑起夺占遗产争端的兄弟佩

耳塞斯之劝诫之作。开篇就从宏观视野论述世

间有两种“不和”: 一种是天性残忍挑起罪恶的

战争与争斗 , 应受谴责 ; 另一种是通过勤劳竞

争致富 , 这有益于人类。他借喻两个神话 : 普

罗米修斯用一根空茴香杆为人类偷送来火种 ,

人类有原初的进化 ; 宙斯塑造少女潘多拉既赋

予人类语言与力量 , 也以“潘多拉之盒”给人

类飞撒出悲苦和不幸、疾病和灾难。由此他指

出上述两种不和的根源在于人类进化中会伴随

发生争斗性不和、善恶相混 , 这促使人类社会

经历了前后相续的黄金、白银、青铜、英雄、

黑铁五个时代。①他在古代西方首次提出了一种

人类文明的演变观 , 从纵向历时态的维度将人

类文明史看作一个分不同阶段形态之整体来进

行反思。对他的文明史观 , 国内外学者大体有

两种极为不同的见解 : 一种认为它是描述道德

不断堕落的、悲观主义的历史倒退观 , 影响了

后来成为希腊文明史思想主流的历史循环论。

另一种认为它最早提出了人类文明的进步史观 ,

对后来希腊进步史观的进展也深有影响。② 其

实 , 赫西俄德是从素朴的道德角度 , 将人类文

明演变看作进化中交织着和谐与争斗的“不

和”、善与恶、正义与强权等矛盾的曲折历程。

他借喻神话所述的这文明进程 , 大体和远古以

来希腊文明演进的历史事实相吻合 , 他对早期

希腊文明演进的前景也是乐观的。以下简要剖

析他对五个文明时代的论述。

赫西俄德描述主神克洛诺斯、宙斯相继塑

创、埋落黄金种族、白银种族、青铜种族、英

雄种族直至当时生活着的黑铁种族 , 借以象征

性地喻指人类已经历五个时代。在他看来 , 从

人类控制外在世界的能力来说 , 这种历史其实

是进化的 , 但进化中又注定伴随着“潘多拉之

盒”撒出的不幸、争斗与恶 , 正义与非正义的

伦理问题日益凸显。黄金时代人们只靠“肥沃

的土地自动慷慨地出产吃不完的果实”, 可以和

平轻松地像神灵那样生活 , 他们手脚强劲 , 无

害、善良 , 没有道德性的纷争。这实际上是对

人类原始社会的美好想象。白银时代是非常短

暂的、原始社会没落后的过渡时代 , 人类善良

之心犹存 , 但已不能避免犯罪与彼此伤害的纷

争。这实际上是喻指原始公社没落的分化时期。

青铜时代有了青铜工具、青铜兵器的力量 , 此

时的人类强悍壮实、孔武有力 , 但已热衷制造

哀伤的争斗和暴力行为。实际上青铜时代人类

控制外在世界的能力确已大为增强 , 但随着阶

级分化、国家产生而有暴力与战争 , 在古希腊

就是克里特文明和迈锡尼文明时代。而英雄时

代就是喻指迈锡尼文明没落时期 , 诗中明确地

说英雄种族生活于“我们前一代”, 已有大规模

的不幸战争 , 并指明如“有些人为了美貌的海

伦渡过广阔的大海去特洛伊作战。结果生还无

几”。至作者所处的黑铁时代 , 实际上是指从荷

马时代至古朴时代 , 引入、发展了铁器生产力。

从诗篇后半部描述的农耕田功、劳动增财富、

航海贸易、城邦竞技会等等 , 可见在这城邦文

明产生的时代 , 人类的生活能力已大为增进。

但同时也给人带来严重的劳累烦恼 , 善恶不清 ,

造成父子、兄弟、主客、朋友之间伦理关系的

退化、混乱 , 罪恶滋生。而那些城邦的掌权者

信奉“力量就是正义”, 据此信条可征伐、夺占

其他城邦 , 人类陷入深重悲哀。③ 当时希腊的城

邦奴隶制社会已大体成型 , 社会不平等与阶级

压迫日益明显 , 贵族巧取豪夺、强占平民耕地

已盛行 , 赫西俄德用鹞鹰以利爪擒夜莺的寓言

批判这种靠暴力侵占财富的非正义现象 , 谴责
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①

②

③

参见赫西俄德《工作与时日》, 张竹明、蒋平译 , 商务印书

馆 1997年版 , 第 1～7页。

关于这两种见解的详情 , 参阅祝宏俊《古代希腊进步史观

的产生》, 《东北师范大学学报 (哲学社会科学版)》2004

年第 2期。前一种见解认为 : 循环论的历史观曾经风靡古

代希腊与罗马 , 倒退史观自赫西俄德始 , 并为柏拉图、维

吉尔等人所继承 , 进步史观产生于 12 世纪后。另一种见解

如尼斯伯特在《进步观念的历史》一书中认为古希腊在赫

西俄德的思想中已产生进步观念。著名的英国希腊哲学史

家格思里也认为古希腊有进步观念 , 他在《希腊哲学史》

第 3卷专门编入了长达 5页的附录 , 辑录了足以反映进步

观念的相关材料 , 但他认为这种观念产生于公元前 5 世纪

智者运动兴起之际。

以上引文见赫西俄德《工作与时日》, 张竹明、蒋平译 , 商

务印书馆 1997年版 , 第 4～7页。
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贵族统治者以不公正的审判攫取不义之财。当

然 , 赫西俄德时尚未产生历史学 , 不可能以深

入的历史分析来论析复杂的社会现象。但他确

已有对人类文明整体进程的历史意识 , 实质上

认为文明演进中人类控制世界的能力是提升、

前进的 , 但进步中有曲折、退化 , 又伴随着苦

难和伦理上的恶与不正义。他的见识有难能可

贵的深度。将他的素朴而深刻的文明思想说成

只是历史倒退论 , 并将后来希腊主要思想家的

历史观都说成是和赫西俄德一以贯之的、倒退

性的历史循环论 , 未免简单化 , 并不确切。

作为社会与个人行为规范的伦理是文明与

文化中深层的核心要素。对此 , 赫西俄德的素

朴的文明观中已有较深刻的见识。他已揭示伦

理观是他所处文明时代中一切矛盾与问题的关

键所在 , 而其根本要旨是正义问题。他将当时

早期希腊城邦文明中所发生的种种不幸、灾难、

战争、罪恶 , 都归结为根源于一个伦理性的对

立 : 代表不正义的暴力和正义的冲突。他尖锐

批判一些城邦掌权者信奉力量 (即暴力、蛮横

行为与强权) 就是正义 , 认为这是颠倒黑白、

完全错误的。这种实为不正义的横暴多有表现 :

城邦掌权者受贿赂而作出不公正审判 , 对平民

强暴行凶 , 夺取不义之财的作恶之举 , 用暴力

占有其他城邦的军事征伐 , 等等。他告诫 : 掌

权者存心不善、歪曲正义、唯暴力是奉 , 必受

饥荒、瘟疫、军队与城邦毁灭等惩罚性报应 ,

“害人者害己 , 被设计出的不幸 , 最受伤害的是

设计者本人”。他呼吁城邦掌权者们要考虑此惩

罚而改邪归正 , 这表达了当时受压迫的平民的

呼声。远古时代正义观念是含混的、神权执掌

的 (有所谓正义女神) 。赫西俄德已开始摆脱神

权正义观 , 强调“克洛诺斯之子 (指宙斯) 已

将此法则 (指正义) 交给了人类”, 正义已是人

自身的行为规范。他屡屡告诫其兄弟 : 要倾听

正义 , 不求暴力 , 因正义才能带来幸福。① 他理

解的正义的具体内涵 , 则表现了在古朴时代早

期希腊城邦文明兴起之际 , 一种小奴隶主、自

由农的勤劳致富的工作伦理。他抨击以暴力攫

取不义之财 , 强调若要财富 , 就要“劳动 , 劳

动 , 再劳动”, “人类只有通过劳动才能增加羊

群和财富”,“劳动不是耻辱 , 耻辱是懒惰”, 而

懒汉的“秉性有如无刺的雄蜂 , 只吃不做 , 白

白浪费工蜂的劳动”。② 赫西俄德的反暴力的正

义观和相应的勤劳致富的工作伦理 , 生发于早

期希腊城邦文明方兴未艾之际 , 是期盼和平生

活、追求上进发达的小农的伦理观 , 并不是悲

观主义的。他固然以敏锐之见 , 揭示、批判了

早期希腊城邦文明中所伴生的不义与恶 , 但他

的目的是要劝喻掌权者放弃横暴、奉行真正的

正义。他认为 , 只要这样做 , 当时城邦文明就

有乐观的发展前景。如他所说 : 如果对本邦人

和异邦人都予以公正审判与对待 ,“丝毫不背离

正义”, 城邦就繁荣 , 人民就富裕 , “就会呈现

出一派爱护儿童、安居乐业的和平景象”。所

以 , 他是从一种平民小农的心理与眼界 , 最早

阐发了期盼早期希腊城邦和谐发展的文明观。

赫西俄德作为早期希腊展现文明思想的第一

人 , 有四点很可贵 , 对后来希腊文明思想与哲学

思想有深刻影响。一是他首先有反思人类社会历

史进程的文明思想 , 并开始摆脱神权主宰人类命

运之观念 , 着眼于以人为文明的主体。二是他并

不将人类文明看作神创后静止不变的 , 而认为人

类文明是演变的 , 有不同历史阶段 , 且是一个非

间断而连续的演进过程。三是他具体反思了他所

处早期希腊城邦文明内涵的弊端与问题 , 并深刻

地从伦理上追究其根源 , 可启发理解人类文明总

是一种矛盾运动的过程。四是在早期希腊城邦文

明中 , 他最早阐发了至关重要的文明之深层核心

要素即伦理观念 , 他论述的正义与非正义、善与

恶、幸福等基本伦理范畴 , 都是后来希腊文明理

论与伦理思想要深入探究的。

二、前期智者普罗泰戈拉的社

　　会进化与城邦文明思想　

　　公元前 5 世纪中叶起 , 以雅典为中心的希

·63·

《中国社会科学院研究生院学报》　　　　　　　2008年第 1期　

①

②

上述内容与引文参见赫西俄德《工作与时日》, 张竹明、蒋

平译 , 商务印书馆 1997年版 , 第 7～11页。

赫西俄德 :《工作与时日》, 张竹明、蒋平译 , 商务印书馆

1997年版 , 第 10、12页。
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腊古典文明进入鼎盛期之时 , 前期智者开启了

西方思想史上最早发生的一次人文启蒙运动。

它在哲学上促成希腊自然哲学的人文转向 , 开

拓了以研究人和社会为中心的新哲学领域 , 并

广泛促使语言学、论辩术、修辞学、政治、伦

理、宗教、文学艺术、史学等领域涌现新思想。

这场文化启蒙是雅典民主制的精神产儿 , 标志

着希腊古典文明鼎盛时期人的自我意识的觉醒。

前期智者运动提出关于人类社会、人的本性与

价值、人神关系、个人和城邦关系以及道德评

价等等问题的一系列新观念 , 以浓烈的人文精

神 , 在现实生活中产生了广泛影响。这场启蒙

运动也包含着感觉论与伦理价值相对主义等消

极思想内涵 , 后来随着希腊古典文明趋衰 , 后

期智者流于反逻辑的诡辩和宣扬霸主的强权政

治原则 , 但不能因此否定前期智者运动文化启

蒙的进步历史作用。它的一个重要贡献 , 就是

他们已有以人为尺度的视野 , 提出社会进化与

城邦文明的思想 , 比赫西俄德的素朴的文明演

变思想在理论深度与社会现实意义上 , 都大有

进展。这鲜明地表现在普罗泰戈拉的文明思

想中。

普罗泰戈拉 ( Protagoras , 约公元前 480—

前 410年) 是前期智者运动的奠基人、最负盛

望的领袖。他出生于阿布德拉 , 30 岁开始从事

智者职业 , 长达约 40 年 , 主要活动在雅典。在

民主制黄金时代 , 他正值风华正茂的盛年 , 和

伯里克利结为挚友。公元前 444 年雅典在西西

里的图里建立殖民城邦 , 普罗泰戈拉帮助起草

了城邦的法律。从柏拉图的《普罗泰戈拉篇》

等对话可见 , 苏格拉底和柏拉图虽在学理上严

肃批判智者 , 但对普罗泰戈拉等文化启蒙的引

导者相当尊重。苏格拉底赞颂他是“我们活着

的人中最有智慧的”。① 他死于伯罗奔尼撒战争

末期四百寡头执政的雅典政治动荡之际。或说

他被雅典人指控渎神 , 并将他逐出雅典 , 在航

海途中不幸被淹死。②他写过《论城邦》、《论人

类的原始状态》、《论真理》、《论神》和《论相

反论证》等不少著作 , 已大部佚失 , 现仅存极

少残篇。他的文明思想主要保存在柏拉图的

《普罗泰戈拉篇》、《泰阿泰德篇》等对话篇中。

普罗泰戈拉有名言“人是万物的尺度”, 这

是他的哲学与文明思想的核心命题。他说 : “人

是万物的尺度 , 是存在者如何存在的尺度 , 也

是非存在者如何不存在的尺度。”③ 他说的

“人”, 应是泛指活生生的感性的人 , 在感知活

动中认识、体验存在的人 , 而不是抽象的理性

人。他说的“存在”与“非存在”则包含了全

部自然与社会及其历史中的变动生灭。他说的

“尺度”则是权衡运作与判认的标准。这个命题

在哲学上有局限于人的感知的消极性 , 会滑向

感觉论相对主义。但它在当时突出了人是社会

存在与历史演变的中心主体 , 有激进的反传统

意义。当时保守的贵族派政治势力和旧传统习

惯 , 总是抬出神主宰一切来反对变革。希腊社

会也普遍将神看作是人世主宰者和善与恶、正

义与不正义的裁判者。此命题高扬了民主制时

代人文启蒙的主旋律 : 神不是人的统治者、支

配者和裁决者 ; 人才是社会历史的中心主体 ,

是历史性存在的创造者、认识者和裁判者 ; 人

为自己制定习俗、法律、伦理规范和城邦生活

准则来规范、约束自己 ; 人又是主动的 , 人皆

有资格发表意见 , 可以褒贬、修订、革新这些

准则。这样 , 以往一切准则和教义都得在有自

我意识初步觉醒的希腊人面前重新接受审查 ,

辨明自己存在的合理性。所以黑格尔说普罗泰

戈拉提出了“伟大的命题”, 是“一位深刻的彻

底的思想家”。④ 普罗泰戈拉虽有时也借用神话

喻义 , 但他实际上主张一种切近无神论的疑神

论观点。他说 :“关于神 , 我不可能感受他们如

何存在或如何不存在 ; 我也不可能感知他们的

形象是什么 ; 因为有许多感知方面的障碍 , 人

们不可能亲身体验到神 , 而且人生又是短促

的。”⑤他悬置了神 , 在现实生活中就突出了人 ,
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①

②

③

④

⑤

柏拉图 :《普罗泰戈拉篇》309 D。

第欧根尼·拉尔修 :《著名哲学家的生平和学说》第 9 卷 ,

第 54～55节。

柏拉图 :《泰阿泰德篇》152A。

黑格尔 :《哲学史讲演录》第 2 卷 , 三联书店 1957 年版 ,

第 27页。

普罗泰戈拉的《论神》残篇 , 见第尔斯、克兰茨编《苏格

拉底以前哲学家残篇》, 希腊文、德文对照本 , (柏林) 魏

德曼出版社 1974年版 , D K80B4。
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实际上强调了人不应被那说不明道不白的神所

支配与主宰 , 人应是生活的中心主体 , 完全可

以自决一切事物。这也是他论述社会进化与城

邦文明的基本哲学根据。

希腊人历来只有本部落或氏族起源于某

个神的神话 , 并且认为城邦社会生活是冥冥

中由神主宰的 , 没有人类与城邦社会自然起

源的观念。普罗泰戈拉则以假托神话方式 ,

提出人类自身从原始野蛮状态向城邦的文明

社会进化的思想。其概要内容保存在柏拉图

的《普罗泰戈 拉 篇》中 (全 文 见 320C—

322D) , 有以下三点 :

第一 , 人从动物中分化出来 , 依靠拥有的

技艺 , 从野蛮向文明进化。故事说 : 诸神撮合

火和土创造了一切生物 , 包括野兽和人 , 并

“给不同类型的生物分配独特的能力”; 普罗米

修斯偷取火给人类 ,“因为如果没有火 , 人类就

不可能保持和使用任何技艺 , 这样人获得了维

持生活所必需的智慧”, 于是 , “人依靠已拥有

的技艺 , 不久就发明了有音节的名称和语言 ,

制造了房屋、衣服、鞋子和卧具 , 并且从地里

获得食物”。这里 , 吸取了早期自然哲学的成

果 , 将人和野兽都看作是生物的物种 , 都是由

不同的元素混合而成的 , 人和兽有共同的自然

渊源和本性 , 都有求生存、吃食物、繁殖的本

性。正是人掌握“火”的自然力和拥有劳作的

技艺 , 并在人际交流中产生思维的语言 , 才有

人兽相别 , 人走向文明。

第二 , 人类社会形成和城邦文明起源。故

事说 : “人最初是分散居住各自获取养生资料

的 , 他们没有 polis (卫城) , 所以他们遭到野兽

的袭击 , 因为他们在各个方面都不如野兽强大。

他们的制造技艺虽然足以取得生活资源 , 却不

足以战胜野兽”。“由于防卫自己的需要使他们

聚集在一起 , 建立了 polis。但当他们聚集在一

起的时候 , 由于缺乏政治的技艺又互相残杀起

来 , 再次陷入分裂和毁灭之中。宙斯担心人类

会因此覆灭 , 所以派赫耳墨斯 (守护神) 给人

类送来 aido (相互尊重) 和 dike (正义) , 以便

给城邦带来秩序以及友好合作的纽带。”由此可

见 , 普罗泰戈拉认为 , 人从分散的个体变为群

居 , 结成城邦这个共同体 , 是为了免受野兽侵

害与自保而建立的 ; 而城邦社会秩序是为了免

除人与人之间的互相残杀、互相侵犯形成的 ,

是建立在相互尊重和正义的伦理原则上的 , 这

才可能有城邦成员的团结和友爱。“正义”本是

希腊传统的四种主要德性之一 ,“相互尊重”则

是在人文启蒙运动中提出的新德性 , 两者都被

提升为确立城邦社会秩序的伦理原则。这里建

立城邦秩序的原则名为神授 , 实为按城邦的

“自然”本性而“约定”地确立的。后来西方近

代启蒙思想家关于人类为“自保”从“自然状

态”向文明社会转变的思想 , 可以说最早渊源

于这种城邦起源说。

第三 , 城邦文明的本性应是在伦理原则和

法面前人人平等和教育平等。故事说 : 宙斯让

赫耳墨斯将“正义”和“相互尊重”的性能

“分给所有的人 , 让他们每人都有一份 , 如果像

制造技艺一样仅仅少数人拥有这种德性

(arete) , 城邦就决不可能存在”, 而且要“立一

条法令 : 凡是没有能力获得这种德性的人 , 就

像是长在城邦上的毒瘤 , 一律予以处死。”这里

强调了“正义”和“相互尊重”的伦理原则 ,

而且必须人人皆分有这些德性、皆遵从这伦理

原则 , 这是城邦存在的基本前提。按照古代希

腊传统 , arete是少数优秀的人才拥有的 , 最优

秀、最有力量的少数人就是贵族 , 他们理应统

治城邦。普罗泰戈拉却提出相反的原则 , 正义

和相互尊重是人皆天赋所有的伦理德性与政治

智慧 , 不是少数人垄断的 , 人皆有权可以通过

教育和训练来实现这种品性 ; 人人都得服从正

义和相互尊重的伦理原则和据以制定的法 , 丧

失德性、违背伦理与法的人就不得在城邦社会

生存。这就从根本上否定了贵族制 , 从城邦起

源角度为雅典民主制提供了理论论证。后来 18

世纪法国启蒙思想家提出天赋人权说 , 普罗泰

戈拉的天赋伦理德性说也蕴涵着人人权利平等

的思想萌芽。普罗泰戈拉又认为美德不是自然

天生、自发产生的 , 是依凭人潜蕴的性能而人

为规范约定的 , 因而它是可教的 , 使人能遵从

城邦的道德与法的规范 , 并能合理地调整生活、
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陶冶自制与和谐的性格。① 由此可见 , 他很重视

教育的社会功能 , 认为它应是全社会的事业 ,

并且将道德教育看作政治技艺的有机组成部分 ,

使人能遵从人为规范、约定而成的法律与道德

秩序。他主张人皆应、皆能受教育、树美德 ,

有强调教育平等的民主思想。

普罗泰戈拉突出人为中心主体的城邦文明

思想 , 体现了希腊古典文明全盛期的时代精神 ,

对当时希腊哲学的人文转向、人文主义史学的

兴起和文学艺术的繁荣 , 皆有理论上的导向性

影响。但他的感觉论、政治伦理与道德的相对

主义之消极方面 , 也被后来的智者所恶性发挥。

公元前 5 世纪后叶雅典在伯罗奔尼撒战争中惨

败、民主制蜕变 , 后期智者运动明显变质 , 宣

扬“正义就是强者的利益”、弱肉强食等歪理 ,

宣扬幸福与德性就是满足个人欲望的快乐 , 对

全希腊的政治秩序混乱与道德风气败坏起了推

波助澜的恶劣作用 , 使这盛极一时的思想运动

自杀性瓦解。

三、希罗多德开创人文主义

　　史学中的文明思想　　

　　希罗多德 ( Herodot us , 公元前 484—前

424年) 也生活于希腊古典文明鼎盛时期。文明

进展中已有两个文化条件促使希罗多德开创孕

育人文主义文明思想的史学。其一 , 公元前 6

世纪在伊奥尼亚科学思想启蒙中 , 已出现一批

以散文形式根据见闻或文献记载事实的“纪事

家”, 如赫卡泰厄斯 ( Hecataeus) 、戴奥尼修斯

(Dionysius) 等记述了小亚希腊城邦、波斯和其

他民族的世俗文明的史实。其二 , 哲学是文化

的理论核心 , 深层次地制动其他精神文化 , 包

括历史学及其文明思想。希罗多德客居雅典之

时 , 希腊哲学已发生人文转向 , 智者们已发动

人文主义启蒙运动 , 苏格拉底已高呼人要“认

识你自己”, 将哲学从“天上”拉向人间。希罗

多德生活于这种科学理性昌明、人文精神发轫

的文化氛围中 , 这无疑促成他开创研究人自身

活动的历史学 , 生发人文主义的文明思想。

希罗多德被罗马的西塞罗称为“历史学之

父”。他生于伊奥尼亚城邦哈利卡纳苏斯 ( Hali2
carnasus) , 自幼熟习纪事家的著作 , 成年后参

加反城邦僭主的政治斗争 , 被放逐后于公元前

447年客居雅典 , 和伯里克利等名人交往甚为密

切 , 感受春花怒放的文化氛围 , 领悟科学理性

与人文精神。公元前 443 年他赴南意大利参与

建立殖民城邦图里 ( Thurii) , 终老当地。他生

逢希波战争 , 希腊民族的爱国热忱和他对近东

文明的兴趣 , 促使他写成以这场伟大战争为主

题的不朽之作《历史》。② 这是希腊第一部规模

宏大、史实与研究相结合的通史著作。前 4 卷

记述波斯帝国、小亚诸国以及埃及的历史、文

化与政治斗争 , 后 5 卷详细叙述了希波战争起

因、过程和希腊人决战的胜利。现代著名历史

哲学家柯林伍德 ( R1 G1 Collingwood) 盛赞希罗

多德开创了“科学历史学”, 它已认为历史学是

一门科学 , “必须研究人类的活动”, 它“不是

传说 , 而是研究”, 它“不是神权主义的 , 而是

人文主义的”, 所探究的问题已不是“神事”,

而是“人事”。③ 美国著名史学史家汤普森

(J ames westfall Thomp son) 称赞“这位‘历史

之父’赋予史学以庄严高贵的风格”, 并高度评

价 : 在所有历史作家中 ,“希罗多德是最接近于

不朽的了”。④

关于希罗多德开创希腊历史学的成就 , 国

内外学者已有较多研究。这里仅简要论述他的

《历史》中已萌发的人文主义文明思想 , 表现在

四点。

第一 , 摆脱神权主宰人事的文明观 , 开启

研究人自身历史活动的文明观。荷马史诗以神

话形式、以神权主宰观描述迈锡尼文明晚期的

特洛伊之战 , 赫西俄德与普罗泰戈拉也还要借

托神喻、神话来表述文明演化思想 , 希罗多德

的《历史》则以生动的笔触 , 娓娓叙述早期希
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①

②

③

④

柏拉图 :《普罗泰戈拉篇》323C—326 E。

后来亚历山大里亚的注释家将希罗多德的《历史》分为 9

卷 , 各以 9位缪斯神命名 , 后世又沿称它为《缪斯书》。

柯林伍德 :《历史的观念》, 何兆武、张文杰译 , 商务印书

馆 2004年版 , 第 48页。

汤普森 :《历史著作史》上卷 , 第 1分册 , 谢德风译 , 商务

印书馆 1996年版 , 第 34、35页。

© 1994-2009 China Academic Journal Electronic Publishing House. All rights reserved.    http://www.cnki.net



腊古典文明中至关重要的希波战争 , 以及与之

相关的波斯和小亚、希腊本土诸多城邦的兴衰

史 , 这已完全是一幅由人自身的活动构成的、

真实的壮阔历史画面 , 其中已没有神支配人类

历史活动的踪影。这是早期希腊文明思想的一

大进展。希罗多德的时代可供其阅读的典籍实

在不多 , 留存的可靠文献很为贫乏。《历史》

的史料来源靠三方面 : 一是口碑资料 , 二是实

地调查 , 三是纪事家有限的文献资料。正是靠

他面向人自身历史活动的博闻勤记 , 为后世留

存广阔地域中希波战争和诸多民族、城邦由纷

繁错杂的历史事件所演绎出的文明冲突与融

合 , 这实属难得、珍贵。有一种误解须澄清。

因《历史》中也写了不少神话、神谕、天兆等

等 , 就认为希罗多德有浓厚的神命史观。其

实 , 宗教、神话等也是人类文明中的要素 , 在

各民族原初文明中都有 , 也表现在历史事件

中。希罗多德记述它们 , 便是记述文明史的必

要内容 , 这不等于他也都信奉 , 而关键在于 ,

他并不认为是神支配了希波战争、城邦兴衰。

他的人文主义文明思想包含着理性的批判精

神。如柯林武德等所言 , 希罗多德并非“毫无

批判地相信目击者所告诉他的任何事情。相反

地 , 他在实际上对他们的叙述是严加批判的”

(包括关于神迹之类的叙述) , “他的批判精神

仍在他的时代之上。”①当然 , 不能要求他超前

地成为无神论者。但他心目中的神并不直接干

预人的重要历史活动 , 有时在某具体事件上则

有惩恶扬善的功能 , 实质上是在代他作道德

立言。②

第二 , 展示广阔地域中众多民族的政治、

经济与文化 (包括风俗习惯) 的壮丽画面 , 表

现了尊重世界文明多样性的思想。希罗多德也

是“旅行家之父”, 据估计他从 30 岁起开始游

历 , 历时十年有余 , “旅行的南北距、东西距

或许已达到 1700 英里。”③ 他到过北非、西亚

和黑海沿岸、地中海周边地区。在东方 , 去过

腓尼基、叙利亚、巴比伦 , 深入波斯帝国的腹

地 , 仰见埃及巍峨的金字塔 , 考察尼罗河定期

泛滥的原因。在北方 , 希罗多德到过东南欧大

草原的斯奇提亚 , 访问过色雷斯、马其顿等

地。在西南方 , 到过意大利半岛和西西里。他

以生动的笔触记载了这辽阔地区颇为瑰丽多姿

的历史、经济、政治、军事、神话传说、宗教

信仰、道德习俗、风土人情和名胜古迹 , 展示

了古代那个世界近 20 个国家和地区的生动社

会生活图景 , 它们是世界文明一向具有多样性

的具体表现。他的《历史》的重要价值不仅在

于论述了希波战争这一重要主题 , 也在于他作

为希腊第一位具有“世界眼光”的史学家 , 具

体记述了当时地中海周边欧亚众多民族丰富多

彩的文明史 , 开启社会文化史研究的先河 , 为

我们今天了解当时并未留下历史文献的一些民

族的文明状况 , 提供了珍贵的历史记录。④ 这

部西方最早的文明史著述对后世的有关研究有

深刻影响 , 18 世纪伏尔泰等人注重研究文明

史、倡导“文化史观”, 就提出了“回到希罗

多德去”的口号。更值得称赞的是 , 他对多样

其他的民族文明 , 抱着尊重、客观的态度秉笔

直书 , 将它们看作自有成因的历史性存在 , 落

笔中无希腊中心思想 , 不带任何民族歧视或成

见、偏见 , 一视同仁 , 不厚此薄彼 , 妄加评

判。如雅科比所述 : 希罗多德作为精明的观察

家 , “是不存在任何先入为主的论断和任何民

族的自负心的 , 甚至在记述异邦人的那些和希

腊人完全不同的风俗习惯时 , 希罗多德都不表

·04·

《中国社会科学院研究生院学报》　　　　　　　2008年第 1期　

①

②

③
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柯林武德 :《历史的观念》, 何兆武、张文杰译 , 中国社会

科学出版社 1986年版 , 第 28页 ; 汤普森 :《历史著作史》,

谢德风译 , 商务印书馆 1988年版 , 第 35页。

如叙述背信弃义残害巴尔卡人的库列涅女统治者佩列提玛

不久就暴病而死 , 希罗多德做结论说“神对于进行过分苛

酷的报复的人 , 也是非常忌恨的”。见希罗多德《历史》上

册 , 王以铸译 , 商务印书馆 1985年版 , 第 344页。

参见唐纳德 R1 凯利《多面的历史———从希罗多德到赫尔
德的历史探询》, 陈恒、宋立宏译 , 三联书店 2003 年版 ,

第 36页。

基于实地考察 , 他的记述是细致真切的。如他对于在前苏

联领土上的、位于斯奇提亚人的东面和北面的其他部落的

国土与风尚的记载 , 已被考古发掘物和后来的风俗习惯的

各种残余所证实 , 他的记述是有关的唯一文献资料 , 成为

整理与解释考古资料的根据。参阅卢里叶《希罗多德论》,

附希罗多德《历史》, 王嘉隽译 , 商务印书馆 1959 年版 ,

第 14页。
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现出任何成见来。”①他对农业地区埃及、巴比

伦的悠久历史与辉煌文明成就备加赞叹 , 对游

牧地区所谓“蛮族”的生活方式也无贬低之

意 , 他也没有因希波战争中对波斯的愤恨而贬

低他们的文化与风俗 , 这些都表现了他的文化

宽容精神。

第三 , 记述了不同民族文明间的跨文化交

往 , 表明这正是文明演变与进步之动因。他认

为各民族之间应在交往中互相尊重、取长补

短、以求创新。而创新是民族进步的灵魂。他

对早于希腊文明的埃及与西亚先进文明颇为尊

重 , 记述希腊先民在和他们交往中汲取东方的

智慧与文化 , 这正是当时希腊古典文明得以创

新的重要历史成因。早期希腊哲学的创生与发

展得益于在文化交往中汲取西亚和埃及的科学

与宗教思想 , 希罗多德就谦虚地记述了这种向

东方文化学习式的交往。他肯定埃及的天文学

与数学比希腊先进 , 说 : “埃及人在人类中第

一个想出用太阳年来计时的办法 ⋯⋯在我看

来 , 他们计年的办法要比希腊人的办法高

明”。②科学思想是孕育早期希腊自然哲学的温

床。大量吸取东方先进的科学知识 , 是希腊科

学思想起源的前提。希罗多德说埃及为了划分

土地才“第一次有了量地法 , 而希腊人又从那

里学到了它。不过波洛斯 (日钟—译者) 、格

诺门 (日晷—译者) 以及一日之分成十二部

分 , 这却是希腊人从巴比伦人那里学来的”。③

数学史家 T1L1 希思说最早从埃及引进几何学
的泰勒斯 , 建立 5 条几何定理 , 使它“开始成

为建立在普遍性命题之上的一门演绎科学”。④

后来希腊的哲人对局限于实用需要与经验描述

的西亚、埃及的科学思想 , 有很大的超越和独

创性贡献。他们在经验观察与理论思维相结合

中 , 注重对自然的基本原理研究 , 并有探索自

然总体“本原”的自然哲学的思维飞跃。东方

的科学思想与之相比是逊色的 , 但它们却是发

生希腊科学与哲学思想的先决条件与“先师”。

希腊神话与宗教也是希腊哲学产生与演变的重

要思想因素 , 它也是文化交往中从东方引入并

改造、发展的。希罗多德说 : “可以说 , 几乎

所有神的名字都是从埃及传入希腊的。我的研

究证明 , 它们完全是起源于异族人那里的 , 而

我个人的意见则是 , 较大的一部分是起源于埃

及的。”⑤公元前 6 世纪就已在希腊流行的重要

宗教奥菲斯教崇拜狄奥尼修斯神 (Dionysus收

获之神与酒神) , 它的神话孕育着宇宙起源的

猜测 , 是早期希腊自然哲学的思想渊源之一 ;

它的灵魂轮回转世 (三千年一大轮回) 和净化

说、宗教伦理思想后来直接影响了毕泰戈拉学

派、恩培多克勒以至柏拉图的学说。希罗多德

认为它的教义源自埃及的宗教神话。他说 :

“在埃及 , 人们相信地下世界的统治者是戴美

特尔和狄奥尼索斯。此外 , 埃及人还是第一个

教给人们说 , 人类的灵魂是不朽的”, 肉体死

去后 , 人的灵魂就经过海、陆、空三界的一切

生物中轮回后 , 再次投生人体 , “在整个的一

次循环要在三千年中间完成。早先和后来的一

些希腊人也采用过这个说法 , 就好像是他们自

己想出来的一样”。⑥希腊古典文明中的宗教在

产生与演进中 , 对西亚与埃及的宗教也有很大

超越 , 它在哲学思想的影响下 , 逐渐以哲学的

外衣形成了理性一神的思想 ; 而东方除希腊化

时代才西渐的犹太教是一神教外 , 大都是人格

化的多神教。希罗多德承认文化交往是文明进

步的动因。而希腊民族正是在文明交往中实现

创新的。

第四 , 对作为文明冲突的希波战争这重大

历史事件的因果关系解释。他不诉之神力、天

命来解释历史 , 而是从人自身的文明创造活动

的世俗原因来解释重大历史事件。汤普森有确

切评述 : “下列都是希罗多德构思出来的 : 历

史不只是一些突出的、并不相互连贯的事实的

排列 ; 在它们表面上的混乱下边 , 必然有一种

统一性和连贯性的存在 ; 历史学家的职责就是

·14·

姚介厚 : 早期希腊文明思想的萌发

①

②

③

④

参见卢里叶《希罗多德论》, 附希罗多德《历史》, 王嘉隽

译 , 商务印书馆 1959年版 , 第 49页。

希罗多德 :《历史》上册 , 王以铸译 , 商务印书馆 1985 年

版 , 第 110～111页。又 , 当时希腊人还是根据月亮运行使

用太阴历。

⑤⑥　希罗多德 :《历史》上册 , 王以铸译 , 商务印书馆 1985

年版 , 第 155、133、165页。

T1L1 希思 :《希腊数学史》第 1卷 , (牛津) 克拉伦登出版

社 1921年版 , 第 128页。
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区别比较重大的事实和比较细小的事实并以适

当的顺序把它们联系来。”①这突出地表现在他

对希波战争的记述与论评中。希波战争是巩

固、发展希腊古典文明的重要契机 , 就世界文

明的格局而言 , 如若希腊失败 , 西欧古典文明

就会夭折 , 波斯文明扩居地中海地区 , 西欧历

史就会重写 , 而希腊胜利则形成了之后贯穿总

体格局的东西方文明并峙发展的基本态势。在

他笔下 , 希波战争正是希腊文明和东方波斯文

明的冲突 , 而且是由波斯以不正义的侵略所挑

起的。他所以不仅记载战争中的政治、军事、

外交等事件 , 也详细记叙双方诸国的经济生

活、民情风俗、宗教信仰等 , 就是为对这两种

文明有总体的考察。特定文明作为一种民族精

神 , 体现在特定的信仰、道德与制度中。希腊

城邦民主制及其孕育之公民精神为文明的超越

创新开拓了广阔的自由空间 , 也为希腊在公元

前 492年至公元前 449 年近 50 年间坚忍不拔

地战胜波斯强敌提供了巨大动力。希罗多德分

析希腊诸城邦的弹丸小国所以能击败拥兵百万

的庞大波斯帝国 , 根本原因在于后者是靠武力

征服的专制国家 , 而雅典民主制使公民享有自

由和权利的平等。他写道 : “自由和权利的平

等实乃绝好之事。当雅典人蜷伏在暴君统治之

下的时候 , 他们一点也说不上有什么比其邻邦

居民来得优越的地方 ; 然而一旦挣脱了暴君的

统治 , 他们肯定地变得英勇盖世了。⋯⋯他们

一旦获得了自由 , 就人人竭其所能地争先效

力 , 把国事当做自己的事了。”②希波战争后雅

典城邦奴隶制的民主制进入极盛的伯里克利黄

金时期 , 经济与文化高度繁荣。文明变迁冲

突、国家兴衰治乱 , 道德是重要因素与评判准

则。希罗多德由此考察历史 , 垂训后世 , 在书

中多有明显表现。他认为像贪婪无度的克洛伊

索斯、骄横不可一世的大流士和薛西斯等君

主 , 不过如过眼烟云 , 终将兵败身亡 , 而贤明

智慧的梭伦、勇敢杀敌战死沙场的希腊诸邦勇

士 , 将永为后世所景仰。

希罗多德还不可能从哲学的高度 , 完整

反思希腊古典时代的城邦文明 , 反思人的本

性和社会历史演变的成因。象征哲学智慧的

猫头鹰黄昏才起飞。对希腊城邦文明的系统

的、整体性的反思 , 要待希腊古典文明由盛

趋衰之时 , 自然科学知识和人文社会知识都

较深入、丰富之时 , 生发于以柏拉图、亚里

士多德为代表的、体系化的希腊古典哲学

之中。
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The Germination of Civil ization Thought in Early Greece
Yao J iehou

Abstract : The history of civilization t hought is an inter2discipline research field waiting for

exploration and it has real certain significance for reference1 This essay discourses briefly

Hesiodπs naive view on evolution of civilization , Sop hist Protagorasπt hought on evolution of

society and civilization of city2state as well as Herodotusπcivilization t hought in his humanis2
tic history in early Greece1
Key words : civilization ; Greek civilization of city2state ; civilization t hought
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